El6szo
A tathagatagarbha-tanitasokrol

A TATHAGATAGARBHA a mahajana buddhizmus
egyik meghatarozd eszméje, amely hozzave-
téleg a Kr. u. 3. és 7. szazad k6zo6tt bontakozott
ki Indidban, majd innen keriilt at a mahaja-
na bolcselet mas elemeivel egyiitt a tibeti és
a tavol-keleti buddhizmusba. Legfontosabb
forrasai kozott emlithetjik a Tathagatagar-
bha-siitrdt, a Srimaladevisimhanada-sutrdt, a Ma-
haparinirvana-sitrdat, a Mahamegha-sitrdt, az
Anuttarasraya-sutrdt, a Mahabheriharaka-sitrat,
az Angulimaliya-siutrat és a Lankavatara-sut-
rat (3-4. sz.), a szerz6i mivek, értekezések
tekintetében pedig a Ratnagotravibhagdt és
kommentarjat (mas néven Mahayanottara-
tantra-sastra vagy Uttaratantra), a Foxing lunt,
a Dasheng gixin lunt és a Dasheng fajie wu chabie
lunt (4-6. sz.)." A tathagatagarbha nem alkot
olyan egységes és 6nallo bolcseleti ,iskolat”,
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mint a madhyamaka vagy a yogacara — inkabb
egy szemléletmaddrol, illetve az ehhez kap-
cs0lodo, lazan vagy szorosabban 6sszefiiggd
tanitaselemekrol beszélhetiink, amelyeket
az egyes buddhista iranyzatok kiilonfélekép-
pen értelmeztek és épitettek be sajat tan- és
gyakorlat-rendszeriikbe. A tathagatagarbha
doktrinanak Tibetben a jo-nang rend, Kina-
ban a huayan iskola tulajdonitott kiemelt je-
lentéséget,? de a tobbi iranyzat felfogasara is
nagy hatast gyakorolt. DontGen erre vezet-
het6 vissza a ,buddha-természet” fogalma,
és altalanosabban az ,eleve benniink rejlo
buddhasag” ideaja, amely az egész tibeti és
tavol-keleti buddhizmusban alapvet6 jelen-
téségli. Mindemellett a mahdjana bolcselet
szintjén a tathagatagarbha-tanok fejtették ki
a legarnyaltabban az abszolut valdsag im-
manens megkozelitését, sok tekintetben elo-
vételezve azt a radikalis szemléletet, amely a
mahamudra, a rdzogs-chen vagy a chan/zen ,koz-
vetlen” 9svényeit jellemzi.

A tathagatagarbhdval kapcsolatos magyar
nyelvl irodalom a téma fontossaga ellené-
re sajnos mind a mai napig elenyészo, és az
alapszovegek leforditasara sem kerilt ed-
dig sor. Ezt a ,tartozast” szeretnénk némi-
leg torleszteni a Tathagatagarbha-sitra jelen
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kotetben kozolt forditasaval. A tanitaskor
részletes bemutatasara itt nincs modunk, az
alabbi rovid attekintéssel inkabb csak kiin-
duldpontot szeretnénk nyujtani a sutrdban
foglaltak értelmezéséhez és a tathagatagar-
bha-tanitasokban vald elmélyedéshez.

O

A szanszkrit (és pali) tathagata sz6 a Pali
Kénon altal meglOrzott tanitdobeszédekben
a torténelmi Buddha ,6nmagdra alkalmazott
leggyakoribb megjelolése”, amelyben a korai
tanitok ,az dltala képviselt doktrina és gyakor-
latrendszer kompendiumat lattak.”> Buddhago-
sa (Kr. u. 5. szazad) a Brahmajala-suttdhoz irt
kommentarjaban a kifejezés nyolc kiilon-
b6z6 jelentésarnyalatat adja meg. Ebbdl az
els6 ketté arra vonatkozik, hogy ,ugy” (ta-
tha) ,jott” (agata) e vilagba, és ,ment el” (gata)
innen az abszolut valdsagba, mint az el6-
z6 korok buddhdi, és ezt az Gsi utat tarja fel
(ajra) a kovetok szamara. A kifejezés tovabbi
Ot jelentésarnyalata a valdosagnak megfelel6
tudassal és tanitassal kapcsolatos: a Buddha
,2ugy” (tatha) ismerte meg, tudja és latja (gata)
alét elemeit, ahogy azok vannak, tovabba ezt
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tanitja - vagyis az igazsagot mondja (gada) -,
és eszerint is cselekszik, azaz hajtja végre
(gata) minden testi és szobeli cselekedetét.
A nyolcadik jelentés pedig arra utal, hogy a
valdsag tokéletes és teljes megértése révén
,felilmul” (gata) minden vilagot és lényt bol-
csességében és erényeiben - 6 ,a gydzedelmes,
a legyozhetetlen, az eqyetemes ldto, a hatalom le-
téteményese”, aki masfeldl ,keresztiilhatolt a
valésagon” (tathaya gata) vagy ,valoban atju-
tott” (tatham gato).s

A mahajanaban a tathagata (valamint az
ennek megfeleld tibeti de-bzhin-gshegs-pa kife-
jezés) szintén a buddhdk jelzéjeként szerepel,
és alapvet6en ugyanezeket a jelentésarnyala-
tokat hordozza, azzal a kiegészitéssel, hogy
az ,ugy” (tatha) szot a mahajana bolcselet a
létez6k valddi természetére, illetve megsza-
badult vagy felébredett tapasztalatara utalo
,olyansag” vagy ,akkéntiség” (tathata) kifeje-
zéssel hozza 6sszefliggésbe. Vagyis a tathagata
az, aki ismeri, tudja, latja az olyansagot, illet-
ve ,az olyansagbol érkezett” és ,az olyansag-
ba tavozott™.®

A tathagata szoval ellentétben a tathaga-
tagarbha 6sszetétel masodik tagja, a garbha a
korai buddhizmusban még nem volt bolcse-
leti alapfogalom, csak a mahajana megko-
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zelitése ruhazta fel ilyen értelemmel. A szd
jelentése egyfel6l ,mag”, ,csira”, ,magzat”,
masfeldl ,matrix”, ,méh”, ,edény”. Elsé jelen-
tésarnyalataban a buddhasag esszenciajara,
lényegi valosagara utal, masodik jelentésar-
nyalataban az érzé6 lényekre, akik ezt ma-
gukban hordozzak. (A garbha tibeti fordita-
sa, a snying-po valaminek a ,szivét”, ,velejét”,
Llegbensd részét” jeldli, igy inkabb az elso
értelmezést emeli ki, mig a kinai zang, ,taro-
167, ,tarhaz” a masodikat.) A kiillonb6z6 sz6-
vegekben a tathagatagarbhdval rokon értelmi
alakokkal is talalkozunk, amelyek tovabb
bovitik a fogalom értelmét. Az 6sszetétel elsd
tagja a tathagata helyett gyakran a buddha, a
sugata (,jol”, ,boldogan” vagy ,tidvés mdédon
érkezett/tavozott”) vagy a jina (,gyOztes”,
,gy6zedelmes”), mig a garbha helyett tobb
esetben a dhatu (,elem”, ,alap”, ,tartomany”,
,kozeg”, ,0k”) vagy a gotra (,csalad”, ,szar-
mazas”, ,forras”, ,eredet”) szerepel (jinagar-
bha, buddhagarbha, buddhadhatu, buddhagotra
stb.).” A tibeti és tavol-keleti buddhizmus-
sal foglalkozo6 idegen nyelvi irodalomban
ybuddha-természetként” (ang. buddha-nature)
forditott kifejezések (tib. sangs-rgyas-kyi rigs
= buddhagotra, kinai fo xing, jap. bussho = bud-
dhadhatu) inkabb ezt a tagabb jelentéskort
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fejezik ki, mintsem egy konkrét jelentésar-
nyalatot ezen beliil.

A tathagatagarbha tehat a buddhasag esszen-
cialis (ki nem bontakozott) jelenléte az adott
lényben. A Tathagatagarbha-sutra szerint ez
a jelenségek vagy lételemek (dharma) és koz-

vetetten minden létezd lényegi természete
(dharmata):

,Nemes ifjak! Ilyen a jelenségek lényegi termé-
szete: akar megjelennek a tathagatdk a vilagban,
akar nem, az érz6 lények allandéan magukban
hordozzak a tathagata-lényegiséget.”®

A Srimaladevisimhanada-siitra ezt a lényegi-
séget a valosag alapjanak, forrasanak, esz-
szencialis tartomanyanak vagy kozegének
(dharmadhatu), a tan- vagy valosag-testnek
(dharmakaya), illetve a ,vilagfeletti” és az ,ere-
dendden tiszta” tanitasnak, létigazsagnak (lo-
kottara-dharma, prakrtiparisuddha-dharma) fe-
lelteti meg.® A Ratnagotravibhaga a tan-testtel,
az olyansaggal (tathata) és a tathagata-szar-
mazassal vagy -csaladdal (gotra) azonositja™ -
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mahajana kontextusban mindegyik fogalom
a végs6 és abszolut valodsagra, illetve ennek
a tapasztalasara utal. A Dasheng fajie wu cha-
bie lun ugyanebben a szellemben még tovabb
boviti a tathagatagarbha szinonimainak korét:

»Nirvana, tan-test, tathagata, tathagatagarbha,
végs6 igazsag (paramartha), buddha, a felébre-
dés/megvilagosodas tudata (bodhicitta), a lét
olyansaga (bhutatathata) - mindezen fogalmak
pusztan egyazon valdsag megannyi kiillonbo-
z6 arculatat jelolik.” ™

Ebben a megkozelitésben a tathagatagarbha
azonos magaval a buddhdval és a nirvandval, és
mentes mindattdl, ami a samsardt, a létesiilés
vilagat jellemzi. Nem-keletkezett, nem-te-
remtett, nem sziiletik, nem valtozik, nem
mulik el, nem 6sszetett, nem ko6tott semmi-
lyen viszonylathoz vagy kondicidhoz, nincs
benne semmiféle nemtudas és szennyezo-
dés.” Ilyen értelemben iires (Sinya). Masfel6l
azonban egy buddha 6sszes minGségével vagy
tulajdonsagaval (buddha-dharma) rendelke-
zik, amelyek a mahajana szovegek szimbo-
likus megfogalmazasa szerint szamosabbak,
mint a Gangesz homokszemei, és a tokéletes,
szabad, beteljesiilt 1étezés, illetve tudas kife-
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jez6dései. Ebbol a szempontbdl a tathagata-
garbha ,nem-iires” (aSiinya). A Srimaladevisir-
hanada-sutra megfogalmazasa szerint:

»A tathagatagarbha tirességére vonatkozo tudas
kétféle. Marmost mi ez a kett6? O, Magasz-
tos, a tathagatagarbha tres a szennyez6dések
tarhaza tekintetében, amelyek kiillonboznek
[t6le], és [a] nem-megszabadult| dllapotok té-
nyezdilként ismeretesek. O, Magasztos, a ta-
thagatagarbha nem iires a buddha-tulajdonsa-
gok tekintetében, amelyek nem kiilénb6znek
[t6le], gondolattal felfoghatatlanok és a Gan-
gesz homokszemeinél szamosabbak.” "3

Masfelol a tathagatagarbha abbol a szempont-
bol sem tires, hogy - teremtetlen és kondi-
cionalatlan jellegénél fogva - eredendd és
mastol fiiggetlen valosag, vagyis bizonyos
értelemben ,onléttel” (svabhava) vagy ,6nva-
l16val” (atman) bir, akarcsak maga a nirvana,
a buddha vagy a tan-test, a legtobb tathagata-
garbha-szoveg szerint, amelyek explicit mo-
don arra az allaspontra helyezkednek, hogy
mig a sarisara mulando (anitya), szenvedésteli
(duhkha), szennyezett (asubha) és 6nvald nél-
kiili (anatman), addig a nirvandt (és megfele-
16it) magatol értetédden e négy sajatossag el-
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lentéte jellemzi, vagyis allando (nitya), boldog
(sukha), tiszta (subha) és 6nval6 (atman). Ezért
ugyanannyira hibas vagy kifordult szemlélet
a samsardba vetett létezés esetében onvaldt
tételezni, mint a nirvana esetében tagadni az
utobbit.”* Meg kell azonban jegyezni, hogy az
az 6nvald, amir6l szo van, ,nem én, nem lény,
nem lélek, nem személy” s mentes az alany-targy
kettOsségtol, és egyaltalan barmiféle korlato-
zott, feltételekhez kotott onazonossagtol. Igy
a tathagatagarbha ilyetén felfogasa nem mond
ellent az éntelenség és iliresség tanitasanak
(anatma-vada, sunya-vada), pusztan egy masik
arculatat helyezi el6térbe, azt a ,valos jelle-
get”, amit példaul maga az ,olyansag” (tathata)
kifejezés, vagy mas oldalrol a ,valdsag-kozeg”
(dharmadhatu) és a ,tan-test” (dharmakaya) fo-
galma is sugall.”

A tathagatarbha tovabbi jellemzéje, ami-
re mar utaltunk, hogy az 6sszes ,érz6”, azaz
tudatossaggal bir6é lényben (sattva) jelen
van, fiiggetleniil attdl, hogy milyen kate-
goriaba tartoznak, és milyen konkrét tulaj-
donsagokkal, képességekkel rendelkeznek.
Ilyen értelemben szamtalan tathagatagarbha
létezik. Ugyanakkor a sokszerliség és a min-
denkiben vald jelenlét oka a tan-test min-
dent athato egysége és az olyansag kettos-

15



ség nélkiili természete, valamint az a tény,
hogy az egyéni létez6k mindegyike ebbdl a
végso, transzcendens valdsagbol szarma-
zik, mas szoval, a buddhdk (valamelyik) csa-
ladjaba tartozik. A Ratnagotravibhaga meg-
hatarozasa szerint:

»,Mindig minden megtestesiilt 1ényben jelen
van a buddha-1ényegiség (buddhagarbha), mert
a tokéletes buddha-test (sambuddhakaya = dhar-
makaya) [mindent] athat és felélel (spharana);
mert az olyansag megkiilonboztetés nélkiil
val6; és mert [a lényeknek] csaladja (gotra)
van.”"

A buddha-lényegiség egyetemes természeté-
bol kovetkezik, hogy egyénként nem lehet
felébredni vagy megvilagosodni, pontosab-
ban ez csak atmenet a teljes és tokéletes fel-
ébredéshez vagy nirvandhoz (sarmyaksambodhi,
mahaparinirvana). Részben ezen alapul a korai
buddhizmus legmagasabb szentségi fokoza-
tanak, az arhatnak a ,leértékel6dése” a maha-
janaban, és emiatt keriil el6térbe a bodhisattva
eszménye, aki nemcsak 6nmagaban, hanem
a tobbi létezdben is felismeri ugyanazt a lé-
nyeget, és az egész 1ét megszabaditasara to-
rekszik.
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Ismét mas oldalrol, a tathagatagarbha
megfeleltethetd ,a tudat természetének” (cit-
ta-prakrti), illetve a ,természeténél fogva tisz-
ta” vagy ,természeténél fogva vilagos/fényl6o/
ragyogo/sugarzo tudatnak” (prakrti-parisud-
dha-citta, prakrti-prabhasvara-citta)”® A foga-
lom arra a tanitasra utal, mely szerint a tudat
eredendden tiszta és fényszer(, vagyis szeny-
nyezdGdései és torzuldsai csak jarulékosak
(agantuka), lényegét nem érintik. Ezért lehet
egyaltalan megtisztitani, és ezaltal a tokélet-
len, szenvedésteli 1étezésb6l megszabadulni.
A ,fényld (vilagos) tudat” kifejezés hasonld
Osszefiiggésben mar a térténelmi Buddhanak
tulajdonitott tanitobeszédekben is megjele-
nik, igy a tathagatagarbha-eszme egyfajta elo-
képének tekinthet6.” Szintén megtalalhatjuk
a mahajana bolcselet olyan alapvetd forra-
saiban, mint a prajiiaparamita-sutrak, a Vima-
lakirtinirdesa-sutra vagy Nagarjuna Dharma-
dhatustavdja,ahol az abszolutvaldsag (iiresség,
olyansag) egyik arculatat, illetve megragadasi
lehetGségét jelenti.* A tathagatagarbha-szove-
gek ilyen tekintetben az altalanos mahajana
értelmezést kovetik, hangsulyozva azonban,
hogy a tudat e tiszta és esszencialis valdsaga
maga a buddhasag, amely germinalis forma-
ban mar jelen van az érz6 lényekben.
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A vilagos vagy fénylo jelleg egyfeldl a (ko-

tetlen) figyelem és megismerés (érzékelés,
észlelés, értés) képességére utal, ami elide-
genithetetlen a tudat természetétol. Masfelol
arra, hogy a tudat megfoghatatlan, akarcsak a
tér vagy a fény: semmi sem érinti, ami benne
megjelenik, nem valtozik, nem lehet elpusz-
titani, nincs tamasztéka. Ugyanakkor korlat-

la

nul nyitott és mindeniitt jelen van, megkii-

16nboztetés nélkil. Ahogy a Ratnagotravibhaga
mondja:
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»A tudat természete olyan, mint a tér: nincs
oka, nincs feltétele, nem hozza létre semmi,
nem keletkezik, nem all fenn és nem sziinik
meg.

A ragyog6 fény, ami a tudat természete, val-
tozatlan, mint a tér, [valojaban] nem érinti a
vagy és a tobbi szennyezddés, amelyek jaru-
lékosak, és a valotlan képzetalkotasbdl ered-
nek.*

o A természeténél fogva makulatlan tudat]
egyként athatja a tisztatalan, az erényes és a
legkivalobb [lényeket], ahogy a tér is maga-
ban foglal minden lathatdé format, legyenek
azok alacsonyrendtek, atlagosak, vagy ma-
gasrendiiek.”



A ragyogas mint a fény kiaradasa ilyen szem-
pontbdl a tan-test mar emlitett mindent atha-
to jellegét, illetve a megismerés korlatlan po-
tencialjat is kifejezi — a buddhdk és tathagatdk
,bOlcsességét” vagy ,tudasat” (jiiana),> amit
a Tathagatagarbha-sutra kerettorténete és els6
példaja szimbolikus formaban, a lotuszok
kelyhében 6 tathagatdk ,szdzezernyi fénysuga-
rat kibocsdto testeként” abrazol.

~t

©,

L -

A tathagatagarbha eddig emlitett megfelelteté-
sei azt sugalljak, hogy az abszolut valdsaggal
azonos. Ugyanakkor a garbha sz6 implicit mo-
don mar utal a tanitaskor masik fontos vetii-
letére is, miszerint ez nem egyszerlien jelen
van az érzd lényekben, hanem mintegy el van
rejtve benniik. Nem tudnak réla, nem ismerik
fel sajat 1ényegiikként, és nem ,férnek hozza”,
mivel korbeveszik és beburkoljak az els6d-
leges és masodlagos szennyezddések (klesa,
upaklesa). A Tathagatagarbha-sutra példai sze-
rint olyan, ,mint a rizs, az drpa, a koles vaqy bdr-
mely gabonaszem, amelynek magvadt héjburok védi,
s mindaddig, amig a héjabol ki nem fejtik, nem lehet
megenni, meginni, sem megkostolni”. Vagy mint
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az emésztogodorbe esett aranyrog, amely
végteleniil értékes ugyan, és ,,a mocsok nem te-
heti tonkre, még sincs haszndra senkinek”. Csak ha
tudjuk, hogy ott van, és kibanyasszuk”, majd
megtisztitjuk, akkor tudjuk ,felhaszndlni az
aranyat, amire valo” — vagyis a felébredésre, a
megszabadulasra.*

Ilyen vonatkozasban a tathagatagarbha
nem a buddhasagot, hanem annak benniink
rejlé, de még meg nem valositott lehetdségét
jelenti. A Tathagatagarbha-sutra szerint ez a
meg-nem-valdsitottsag kiillonbozteti meg az
érzd lényeket a buddhdktdl, vagy mas szoval,
ezért hivjak 6ket ,érzd lénynek”, nem pedig
,buddhdnak”:

»Amig a vilag tidvére cselekvé tathagata mag-
zati allapotban van benniik, egyetlen 1ény sem
ismeri a valodi természetét.” s

~Avagy, gyllolet, ostobasag, 1étszomj és nemtu-
das szennyezodésének burkaban azonban ben-
nevan a lényegiség, a tathagata valodi természe-
te, amely ekkor az »érz6 lény« nevet viseli.” 2

Ebben a megkozelitésben a tathagatagarbha az
abszolut valosag szennyezett vagy meg nem
szabadult formaja, allapota:
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»Azt nevezzik tathagatagarbhdnak, amikor a
tathagata tan-teste [még] nem szabadult meg a
szennyezddések tarhazatdl.” >

»Mikor az olyansag eleme szennyezett, azaz a
szennyezddések tarhazatdl még nem szaba-
dult meg, tathagatagarbhdnak nevezik. Mikor
ugyanez az olyansag szennyezetlen, a buddhdk
szintjén, amit az alap atforditasa jellemez, a
tathagata tan-testének nevezik.” 2

A szennyezddéseket el kell tavolitani ahhoz,
hogy a buddhasag magja szarba székkenjen.
Sulyos félreértés lenne, ha ugy értelmez-
nénk a tathagatagarbhdval kapcsolatos tani-
tast, hogy semmit sem kell tenniink, mivel a
benniink rejlé buddhasag miatt eleve meg-
vilagosodottak/felébredettek vagyunk, vagy
automatikusan meg fogunk vilagosodni / fel
fogunk ébredni. A Mahaparinirvana-sitra kife-
jezetten felhivja a figyelmet egy ilyen jellegii
eltévelyedés veszélyére:

,Ha valaki a kovetkezéket mondja: »En mar
megvaldsitottam a teljes és tokéletes meg-
vildgosodast. Miért is? Azért, mert van bud-
dha-természetem, és akinek van buddha-ter-
mészete, az egészen biztosan megvaldsitja a
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teljes és tokéletes megvilagosodast. Ezen okok
miatt én mar elértem a tokéletes bolcsességet
[bodhi].« — Akkor tudnunk kell, hogy ez az em-
ber a legsulyosabb bilint [parajika] kovette el.
Miért? Mert van ugyan buddha-természete,
de mivel még nem gyakorolta a szamos tidvos
cselekedetet és tigyes mddszert [upaya], ezért
még nem latta meg [buddha-természetét]. Mi-
vel még nem latta meg [buddha-természetét],
ezért lehetetlen, hogy elérte volna a teljes és
tokéletes megvilagosodast.”*

Ugyanakkor maga a megvilagosodasra/fel-
ébredésre (bodhi) valo igény a tathagatagarbha
jelenléte miatt meriil fel benniink. A Srimala-
devisimhanada-sutra szerint e nélkiil nem is ta-
pasztalnank a mulando és feltételekhez kotott
létezés szenvedésteli jellegét, és egyaltalan
nem vagynank semmiféle megszabadulasra:

,0, Magasztos, ha nem lenne [benniink] a
tathagata magzata, nem irtdznank a szenve-
déstdl, és nem vagyakoznank, sdévarognank,
torekednénk a nirvandra. Hogy miért? Bar-
mi is legyen ez a hat érzékeld tudatossag [az
6t kiils6 és a bels6, mentalis érzékelés], és
ama masik [a szennyezett elme], ez a hét tu-
datforma nem maradandd, pillanatnyi, nem
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tapasztal[hat]ja a szenvedést, igy képtelen a
szenvedéstdl vald irtozasra és a nirvandra valo
vagyakozasra, sOvargasra, torekvésre. [De]
a tathagata magzata, 6, Magasztos, kezdet és
vég nélkiili végsd valosag, természeténél fog-
va[soha] nem sziiletett és nem sziinik meg, és
[igy] tapasztalja [a keletkezéssel és elmulassal
Osszefiiggl] szenvedést — ezért képes a szen-
vedéstOl vald irtézasra és a nirvandra valo va-
gyakozasra, s6vargasra, torekvésre.” 3

A tathagatagarbha ebbdl a szempontbdl a nir-
vandra iranyuld torekvés 0sztonzé ereje.
A végso valdsagba és ennek elérhetGségébe
vetett aktiv, nem-fogalmi jellegi ,hit” vagy
,bizalom” (sraddha) alapja, amely egyfajta lat-
hatatlan tiizként a torekvot a cél felé hajtja.>
A tathagatagarbha-szovegek megkozelitésé-
ben ehhez kapcsolddik a mahajana egy masik
kulcsfogalma, a bodhicitta is, ami egyszerre
jelenti a megvilagosodas vagy felébredés ger-
minalis tudatat, illetve elérésének szandékat.
Ugy is fogalmazhatnank, hogy a bodhicitta a
tathagatagarbha (vagy az ezzel ekvivalens bud-
dha-természet) immanens megnyilvanulasa
az adott személy tudatossagaban, illetve aka-
rataban. A megismerés oldalarol nézve egy
elovételezett bizonyossagrol van szo, a tatha-
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gatagarbha paradox kettGsségének tudatarol,
mely természeténél fogva tiszta, mégis bebur-
koljak a szennyezdédések, és bar 6nnon lénye-
giink, aktualisan még sincs jelen, nem valdsag
szamunkra. A Mahaparinirvana-sitra szerint
ez a kettGs tudas jelenti a valddi ,kozéputat”
(madhyamaka), a 1ét és nemlét két szélsGségeé-
nek elkeriilését:

,Tehat [a 1ények] buddha-természete nem lé-
tez6 és nem nemlétezd, 1étezo és nemlétezo
is egyben. Miért mondjuk azt, hogy létez6?
Mert minden lénynek van/lesz [buddha-
természete]. A szamos él6lény [életeinek
lancolata] nem szakad meg, [haldluk utdn]
nem szilinnek meg létezni, olyanok, mint a
lampalang [mely egyik lampasbol a masik-
ba vandorol], majd végezetiil el fogjak érni
a teljes és tokéletes megvilagosodast. Ezért
mondjuk azt, hogy létez6. [Vagyis a lények-
nek van buddha-természetiik.] Miért mond-
juk azt, hogy nemlétez6? Mert a jelenben
egyetlen 1ény sem birtokolja még az 6rok,
boldog, személyes és tiszta buddha-dharmdk
Osszességét. Ezért mondjuk azt, hogy nem-
létezd. [Vagyis a lényeknek nincs buddha-ter-
mészetiik.] Lét és nemlét egységét nevezzitk
kozéputnak.”3*
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A fentieket Osszefoglalva, a tathagatagarbhd-
nak harom arculata van. 1.) Teljesen elfedett
és passziv formajaban a felébredés/megvila-
gosodas puszta lehet6sége az adott lényben.
2.) Részlegesen felismert és aktiv formajaban
az erre iranyulo torekvés mozgatoerejét adja.
3.) Tokéletesen megtisztitott és kibontakoz-
tatott formajaban pedig maga a ,felébredett-
ség”, abuddhasag allapota (és az ebbdl fakado
mindségek). Ez a harmassag jelenik meg t6b-
bek kozott a Foxing lun alabbi felosztasaban a
buddha-természetre vonatkozdan:

»A haromfajta buddha-természet a harom ok-
kal azonos. Az els6 az elérhet6ség-ok, a ma-
sodik a gyakorlas-ok, a harmadik a beteljesii-
1és-ok. Az elérhetGség-ok a kettd [személy és
lételemek| iirességében megnyilvanulo valos
jelleget [tathata] jelenti. Ezen tiresség miatt
val6sithaté meg a megvilagosodasra iranyuld
tudat [bodhicitta], a gyakorlds és a tobbi, majd a
[buddhista] 6svény legvégén a tan-test. Emiatt
nevezik elérhetdség[-oknak]. Gyakorlas-oknak
a megvilagosodasra iranyulé tudatot [bodhi-
citta] nevezziik. Ennek a tudatnak koszonhe-
t6, hogy a harminchét fokozat, a tiz fold, a tiz
tokéletesség [paramita], a segit6 moddszerek,
majd a [buddhista] 6svény legvégén a tan-test
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megvalosithatd. Ezt nevezik gyakorlas-oknak.
A Dbeteljesiilés-ok ugyanaz, mint a gyakorlas
[prayoga]. A gyakorlasnak koszonhetSen tel-
jesedik ki az ok, és teljesedik ki az eredmény.
A kiteljesedett ok az aldassal és értelemmel
végzett gyakorlast jelenti. A kiteljesedett
eredmény a bolcsességnek, [a rossz karmikus
okok] elvagasanak és a kegyességnek erényét
jelenti. E harom ok koziil az els6nek lényege a
nem-cselekvés, [vagyis] a principiumnak valo6
megfelelés, az utobbi kettonek 1ényege a cse-
lekvés, [vagyis] az elhatarozas és a gyakorlas.”33

Ugyanezt az elvet titkkrozi az alap-0svény-
gyumolcs tibeti felosztasa, jollehet ez szigoru
értelemben nem a mahajana, hanem a tant-
rikus buddhizmus alapelve, és nemcsak a ta-
thagatagarbhdval vagy a buddha-természettel
hozhaté Osszefiiggésbe. Mindenesetre, pél-
daul a bka’-brgyud rend mesterei ramutatnak
arra, hogy mivel a buddha-természet kezdet-
tol fogva jelen van, az alapban (gzhi), 6svény-
ben (lam) és a gytimolcsben (’bras-bu) egyarant
megtalalhato: az alap egy olyan fazist jelent,
mikor a buddha-természetet még teljesen el-
homalyositjak a tudati szennyezdédések, mig
az §svényen ez részben, a gyiimolcs fazisaban
pedig teljesen megtisztul .3+
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A tathagatagarbha fogalma tehat gyakorlati
vonatkozasban ravilagit arra, hogy a kiin-
dulépont és a cél valdjaban ugyanaz, igy az
,ut” nem annyira valaminek az elhagyasat
és masvalaminek az elérését, mint inkabb
egy inherens lényeg feltarasat jelenti. Mind-
azonaltal a tathagatagarbha-szovegek és alta-
laban a mahajana felfogasa szerint ez foko-
zatos, idGbeli (legalabbis id6be vetiild) és az
ok-okozati relaciot kovet6 folyamat. Vagyis a
torekvé a végso célt csak a jovében fogja el-
érni, azaltal, hogy mddszeresen eltavolitja a
szennyeket és az akadalyokat (klesa, avarana),
fokrol fokra felhalmozza az érdemeket és a
bolcsességet (punyasambhara, jianasambhara),
kialakitja és mtveli a ,transzcendens eré-
nyeket” (paramita), illetve bejarja a bodhisatt-
va-Osvényeket és szinteket — ami a mahaja-
na szovegek szerint szamtalan élethosszon
at tart. A tantrikus buddhizmus altaldnos
megkozelitése szerint az id6tav a tantrdikhoz
kapcsolado kiilonleges modszerekkel lersvi-
dithetd, de alapvet6en ott is egy fokozatos ut-
rdl van szo, amelyben a cél elérésének alapja
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ugyan az eleve benniink rejlé buddha-termé-
szet, de kozvetlen kivalto oka a gyakorlatok
elvégzése.

Azonban a bka’-brgyud rend mahamudra
tanitasaiban, a rnying-ma legmagasabb 6své-
nyét képezo rdzogs-chenben, illetve a chanban
és a zenben megjelenik egy ezzel (latszolag)
gyOkeresen ellentétes szemlélet, amely azt
hangsulyozza, hogy a buddhasagot nem le-
hetséges a fokozatos gyakorlas altal a jovo-
ben elérni, mivel eredendé jellegénél, id6t-
lenségénél és feltétlenségénél fogva nem
lehet semmilyen cselekvés jovébeli gytimol-
cse vagy végeredménye — viszont kozvetleniil
felismerhetjiik vagy megragadhatjuk, mivel
itt és most jelen van benniink, mint sajat (tu-
dati) lényegiink.

Ez a kdzvetlen iranyulas egyfel6l mar lo-
gikusan kovetkezik a tathagatagarbha vagy
a buddha-természet definicidjabdl, annak
mintegy a gyakorlatba vald atiiltetését je-
lenti — masfel6l azonban tulmutat a tatha-
gatagarbha ,klasszikus” mahajana értel-
mezésén. A f6 kiilonbség abban all, hogy
mennyire ,képletesen” értelmezziik a budd-
hasag benniink-1étét és veliink-sziiletettsé-
gét. Az eddig bemutatott értelmezések sze-
rint ez tényszerlen csak egy lehet6ség vagy
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egy 0sztonzoerd, mivel a buddha-természet
el van zarva el6lunk, ahogy azt példaul a
Tathagatagarbha-sutra példai, a rongyokba
bugyolalt aranyszobor, a foldbe asott kincs
vagy altalanosan a magzat és a méh szimbo-
luma sejteti. A ,kozvetlen 6svények” megko-
zelitése szerint azonban nincs elzarva, hi-
szen most is itt ragyog tudatunk hatterében,
tiszta fényként - csak nem vessziik észre.
Ezért az erények vagy a belatas gyakorlasa
helyett egy radikalis befelé fordulasra, a sa-
jat lényegilinkkel valo kozvetlen szembesii-
lésre van sziikség. Ahogy a jelenkori bka’-br-
gyud mester, Tsultrim Gyamtso mondja az
altalunk mar sokszor idézett Ratnagotravi-
bhagdra utalva:

,EZ vezeti be a meditalot a tathagatagarbha
(buddha-természet) doktrinaba, amely a tudat
tisztafény-természetével foglalkozik. E ta-
nitas hangsulyozza, hogy a buddhasag végs6
megvaldsitasara csak azt koveten keriilhet
sor, ha az embernek sikeriil kozvetlentl meg-
tapasztalnia a sajat valodi természetét, még-
pedig anélkiil, hogy barmifajta fogalmi eréfe-
szitést tenne a kaprazat eloszlatasara, illetve
valamifajta megvilagosodott allapot létreho-
zasara.” %
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Ugyanezt hangsulyozza nagyon radikalis
modon a zen hagyomany: ,Miért gyakoroljuk a
zent, ha mdr ugyis buddha-természetiink van?” —
teszi fel a kérdést Dogen zen mesterre hivat-
kozva Sunrju Szuzuki.® ,A szokdsos felfogds
az, hogy a buddha-természet valamiféle 6nma-
gunkon beliili, veliink sziiletett dolog, és e miatt a
természet miatt csindlunk valamit.”” A felvetés
nem azt akarja sugallni, amire a Mahapari-
nirvana-sitra korabban idézett szakasza utal,
hogy nem kell csinalni semmit, hanem hogy
maga a cselekvés (gondolkozas, kultusz, eré-
nyek gyakorlasa stb.) kevés, tokéletlen, tul-
sagosan kifelé fordult, és valami t6bbre, va-
lami masra van sziikség: meg kell tanulnunk
egyszerien jelen lenni, 5nnon tudati jelenlé-
tinkben ,id6zni”:

+A buddha-természet nem a jovében jelenik
meg, hanem mar itt van. Ha csak elképzelé-
sed van a buddha-természetr6l, az nem jelent
semmit. Az egy szépen lefestett siitemény,
de nem igazi. Ha egy igazi rizses siiteményt
akarsz latni, akkor azt olyankor kell megnéz-
ned, amikor itt van. Ezért gyakorlasunk célja
csupan az, hogy 6nmagunk legytink. Amikor
egyszerten csak onmagatokka valtok, akkor
valéban megvilagosodtok.”®
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Hasonloképpen, a rdzogs-chen felfogasa sze-
rint 6nnon tudatunk azonos ,,a buddha sziiletés
es elmulds nelkiili tudatossdgdval, mely sehonnan
nem érkezik, ¢és sehovd nem tdvozik el”, minden-
nek a forrasa vagy alapja, ,és az dsszes kiilso és
belso jelenséget magdban foglalja” — a felébredés
vagy megvilagosodas pedig ennek a kozvet-
len tapasztaldsat, illetve az ebbe valé beha-
tolast jelenti.?® A rdzogs-chen szemléletében a
,primordialis alap” (gdod-ma’i gzhi) és a termé-
szeténél fogva vilagos és fényteli tudat (rig-pa)
ugyanugy abszolut, mint a dharmadhatu vagy
a prakrtiprabhasvara-citta a mahajanaban, és
ugyanugy immanens, ,benniink rejlé”, mint
az utdbbiak a tathagatagarbha-tanitasokban,
azonban nem kell és nem is lehet sem meg-
tisztitani, sem elérni, mivel ,6nkénteleniil jelen
van”, mint az Gseredeti tan-test (dharmakaya),
ami magaval a mindenkori tapasztalassal
azonos.*® Ennek a spontdn megnyilvanulasa
a samsara €s a nirvana is — egyik sem hagyja
el soha a tisztafényil tudatossdg hatalmas terét”,
az egyszerre iires és ragyogo valosag kozegét,
amit a rdzogs-chenben a tér, az ég és a napfény
mellett leginkabb a kristaly szimboluma ér-
zékeltet.#*
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A tathagatagarbha tehat a buddhasag elté-
r6 elméleti és gyakorlati megkozelitéseinek
szolgalhat alapul. A Tathagatagarbha-sitra,
vagy teljes nevén Arya-tathagatagarbha-na-
ma-mahayana-sitra, ,A tathagata-lényegiségrol
520lo nemes mahdjdna tanitébeszéd” a doktrina
kibontakozasanak kezdeti fazisat, ,tisztan”
mahadjana értelmezését képviseli, mint a tani-
taskorhoz kapcsolodo legkorabbi szentiratok
egyike, amelyet a jelenlegi kutatasok szerint a
Kr. u. 3. szazad derekan vagy masodik felében
jegyeztek le szanszkrit nyelven.** ValoszinG-
leg a mai Andhra régidban, a Krsna folyé vél-
gyében keletkezett, a mahasanghika iranyzat
mikoddésének teriiletén, ahol ebben az id6ben
a tathagatagarbha gondolatkor mellett a tantri-
kus tanitasok és kultuszok is viragoztak, és a
kettd jelent6s mértékben 6sszefonddott, illet-
ve hatott egymasra.+3 Eredeti szanszkrit kéz-
irata nem maradt fenn. Feltételezhet6en két
recenzidja létezett, amelyek a korabeli budd-
hista kozosségekben egyidejlleg ismertek
voltak.44 Az els6 valtozat alapjan forditotta le
a sutrat Buddhabhadra Kr. u. 420-ban kinai
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nyelvre, mig Amoghavajra (Kr. u. 705-774)
késébbi kinai forditasa (ami nagyobb terje-
delmii és részletesebb az el6bbinél) a masodik
valtozaton alapul. Szintén ezt kovette a leg-
korabbi, apokrifnek tekinthetd tibeti forditas,
mely még a tibeti buddhista szakterminolo-
gia 8. szazadi egységesitése elGtt sziiletett.
Utdbbi javitott és atdolgozott valtozata a Ye-
shes-sde-nek (8-9. sz.) tulajdonitott masodik
tibeti forditas, amit a buddhizmus késG6bbi ti-
beti elterjedésekor standardizalt tibeti kanon
tartalmaz.*

Ugyancsak a Tathagatagarbha-siutra maso-
dik verzidjat koveti a Maitreyanak, illetve
Asanganak tulajdonitott Ratnagotravibhaga
és -vyakhya (Kr. u. 4. szazad), amely szamos
toredéket megorzott a Tathagatagarbha-sitra
szanszkrit eredetijébol. Tobbek k6zott idézi
a sitra lényegi tartalmat ado kilenc példat,
és a kommentar-részben részletesen ki is
fejti ezek értelmét, a mahajana és ezen beliil
a yogacara bolcselet altalanos fogalomrend-
szerébe agyazva.*® Ez az Osszefiiggés szel-
lemtorténeti szempontbol azért fontos, mert
a Ratnagotravibhaga a tibeti buddhizmusban
a buddha-természettel kapcsolatos tanulma-
nyok alapszévege, és a Tathagatagarbha-sitra
tanitdsai els6sorban ezen keresztiil valtak
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szerves részévé a buddhista bolcseletnek és
praxisnak. Részben ebbdl adoédik az is, hogy a
Tathagatagarbha-sitranak nincs klasszikus ér-
telemben vett kommentarja, ugyanakkor az
emlitett kilenc példaval szamos tanité foglal-
kozott a Ratnagotravibhaga kapcsan.+

A sutra tibeti szovegének elsé modern
kritikai kiaddsat Kyoshun Todo készitette el
1959-ben, az emlitett két kinai forditast is fel-
hasznalva. Ennél joval bovebb forrasanyagra
tamaszkodik Michael Zimmermann 2002-
ben megjelent, azota is mértékadonak szami-
to kiadasa, amely a dergei, a'jang-sa-i/lithan-
gi, a narthangi és a pekingi kdnon nyomtatott
szovegvaltozatai mellett szinte az Gsszes el-
érhetd tibeti és kinai kéziratot is figyelembe
veszi.4

A Tathagatagarbha-sutra viszonylagos ro-
vidsége ellenére a ,nagy terjedelmd” (vai-
pulya) tanitobeszédek felépitését tiikrozi.
A Kkerettorténet szerint a Tathagata (a Bud-
dha) Rajagrhaban, a Ratnacchattra palota-
ban id6zik, az arhatok és bodhisattvdk egész
serege, valamint szamtalan egyéb emberi
és nem-emberi lény kiséretében, és a palota
egyik pavilonjaba visszavonulva bemutat egy
tanito jellegl varazslatot: a pavilonbol meg-
szamlalhatatlan sok, kocsikerék nagysagu,
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kinyilatlan l6tuszvirag emelkedik ki, betoltve
az eget. Minden lotuszban egy-egy tathagata
(buddha) 11 keresztbe tett labbal, és testiikbdl
fény arad. A l6tuszok kinyilnak, majd elher-
vadnak, de a tathagatdk valtozatlanul fényt
arasztanak. Vajramati, az egyik jelenlévo
bodhisattva megkérdezi a Buddhatdl, hogy
mi a varazslat értelme és oka - ekkor kezdi
el kifejteni a Magasztos a tathagatagarbhdval
kapcsolatos tanitast, amelynek elsé példajat
maguk a lotuszviragok és a benniik il6 ta-
thagatak képezik. Ezt kovetGen tovabbi nyolc
peéldat sorol fel, amelyek koziil mar tobbet
emlitettiink a bevezetGben: 2.) a méhek altal
Orzo6tt méz, 3.) a héjburokban rejlé gabona-
szem, 4.) az emésztégodorbe esett aranyrog,
5.) a f6ld alatt rejlo kincstar, 6.) a burokba zart
csirazoképes mag, 7.) a rongycafatokba bu-
gyolalt buddha-szobor, 8.) az alacsonyrendi
n6 méhében fogant vilagkiraly, és 0.) az agyag
ontéforma belsejében rejlé aranyszobor pél-
dazatat. A prozai kifejtést minden esetben a
tanitas lényegét 6sszefoglalo vers zarja. A ke-
rettorténet lezarasaként a Buddha felhivja a
figyelmet a Tathagatagarbha-sutra hallatlan je-
lentéségére, a tanulmanyozasabol fakado
felbecsiilhetetlen érdemekre, valamint ezzel
kapcsolatosan elmeséli egy korabbi buddha,
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Sadapramuktarasmi torténetét (a ,beszéld”
név jelentése: ,Egyfolytaban fényt sugarzo”),
aki 6tszaz nagy vilagkorszakon keresztiil ta-
nitotta a tathagata-1ényegiséget, ,eqy iilto helyé-
ben maradva” (ami ugyancsak nagyon kifejezd
modon utal e 1ényeg romolhatatlan fényter-
mészetére és 6rokké-jelenvaldsagara).

A kilenc példa a tathagatagarbha esszen-
cialis jelentésarnyalataira mutat ra, hagyo-
manyos szimbolumokon keresztiil. Csak né-
hany vonatkozast emlitve, a méz a benniink
rejl6 buddhasag boldog vagy gyonyorteli
természetét jelképezi, az arany romolhatat-
lansagat és korlatlan ,értékét” - ami ugy-
mond a felébredés tapasztalatara és az ezzel
Osszefiiggo hatartalan tudasra ,valthatd” be
-, mig a gabonaszem ugyanezen principium
taplalo-€éltet6 voltat, a méhben megfogant
vilagkiraly pedig abszolut hatalommal 6sz-
szefiiggd arculatét tiikkrozi. Erdemes megje-
gyezniink, hogy a tér és a fény szimbdluma,
amely a Ratnagotravibhagdban (és a rdzogs-chen
megvaldsitasi gyakorlataban) mar kézponti
szerepet jatszik, és amely a lényeg kozvet-
len, tényleges jelenlétére, illetve megragad-
hatésagara utal, itt még csak érint6legesen
jelenik meg, a kerettérténetben és az elsé
példaban (amely Zimmermann véleménye
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szerint késObbi betoldasnak tekinthetd).+
A Tathagatagarbha-sutra ilyen tekintetben is
inkabb az altalanos mahajana megkozelitést
koveti, nagy hangsulyt helyezve a lényeget
beburkol6 szennyezodésekre, valamint ezek
eltavolitasara.

A szdveg 6t alapvetd tudati szennyez6-
dést (klesa) emel ki: 1.) vagy (raga, ‘dod-chags),
2.) gytlolet (krodha, zhe-sdang), 3.) tudatlansag,
ostobasag (moha, gti-mug), 4.) 1étszomj (trsna,
sred-pa), és 5.) nemtudas (avidya, ma rig-pa).s°
Az els6 harmat masutt a ,harom méreg” (tri-
visa, dug-gsum) osszefoglalo névvel is illetik,
és (kiilénosen a tibeti bélcseletben) a samsa-
ra harom okanak vagy okozoéjanak tekintik.
Hasonl6 szerepet tolt be a negyedik szeny-
nyezddés, a létszomj, amely a tizenkét lanc-
szembol allo fiiggd keletkezés egyik tagja:ez a
létesiilésre valo elementaris sovargas, amely
folyton tamasztékot és kielégiilést keres, és a
mulando élettel valé azonosulasra készteti a
tudatot.’* Az 6todik szennyezddés, a nemtu-
das egy metafizikai vagy ontoldgiai elhoma-
lyosuldsra utal, a dolgok valddi mibenlétének
(dharmata, tathata), illetve a jelen vonatkozas-
ban 6nnon eredendd buddha-természetiink-
nek a nem-belatasara, amely bizonyos érte-
lemben az 6sszes tobbi szennyezddés alapja.s
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A fenti 6t ,gy6kérszennyezddéshez” az adott
létez6tol és élethelyzettdl fiiggéen tovabbi
masodlagos szennyezdédések (upaklesa) jarul-
nak, amelyek egyfeldl az el6bbiekbdl fakad-
nak, masfeldl  kiteljesitik” azok negativ hata-
sat, és egyre inkabb a felébredéssel ellentétes
iranyba forditjak az embert.

A Tathagatagarbha-sutra példai a tathaga-
ta-lényegiség kulonféle arculatai mellett az
elsédleges és masodlagos szennyezddések
természetére (és attételesen -eltavolitasuk
modjara) is ravilagitanak. Példaul Asanga
Ratnagotravibhaga-vyakhyaja szerint az els6
példazatban szerepl6 16tuszok, amelyek ki-
bomlasukkor gyonyoriséges latvanyt nyuj-
tanak, utdna azonban szirmaik megfeketed-
nek és undoritéva valnak, az érzéki vagybol
fakado gyonyort szimbolizaljak, a mézet
Orz0 agressziv, csip6s méhek a gyuloletet, a
gabonaszemet beburkol6 héj a lényegi valo-
sagot eltakaro és magaba zar6 nemtudast,
mig a blizos emésztégédor e harom szenny
aktiv megnyilvanulasara, kiparolgasara utal,
amely a k6zonséges ember egész tudati kor-
nyezetét az uriilékhez hasonldan bepiszkitja.
A kincstart maga ald temet6 fold a szokassze-
ri tudati mintazatok analégiaja, amelyeket az
Osvény magasabb, elérehaladottabb (az arhat
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méltésaganak megfeleld) fokan kell kikiiszo-
bolni, a mag kicsirazasat akadalyozo héj és a
buddha-szobrot eltakard rongycafatok pedig
azokat a még finomabb tudati akadalyokat
jelképezik, amelyeket a bodhisattvdknak a ,la-
tas” és a ,meditaci6 osvényén” (darsana-mar-
ga, bhavana-marga) kell meghaladniuk. Végiil,
a vilagkiraly magzatat hordozé tisztatalan
anyaméh és a mar elkésziilt aranyszobrokat
befed6 agyagréteg a hét alsobb (tokéletlen)
és a harom legfelsd bodhisattva-szint (bhiimi)
soran felszamolando szennyezddésekre utal.
Noha ez az értelmezés nem kizarolagos érvé-
nyd, jelzi, hogy a Tathagatagarbha-sutra bolcse-
leti jellege és szimbolikus nyelvezete ellenére
gyakorlati utmutatast is ad a szennyezodések
felismeréséhez és  kezeléséhez”.

O,

A sutra magyar forditasa soran a tibeti bud-
dhista kanon pekingi kiadasanak szvegébdl
indultunk ki, figyelembe véve a Dpe bsdur-ma
Bka’-gyur szovegkiadasat, valamint Zimmer-
mann 2002-ben megjelent kritikai kiadasat
és angol forditasat, illetve William H. Gros-
nick 1995-0s angol forditasat, amely Bud-

39



dhabhadra rovidebb kinai valtozatabdl keé-
szilt. A szoveget a konnyebb kovethetdség
érdekében fejezetekre osztottuk. A szanszkrit
kifejezéseket tudomanyos atirasban ko6zol-
jik, és ha nem tulajdonnévrol van szo, kurzi-
valjuk.

Ezuton szeretnénk koszonetet monda-
ni Agécs Tamasnak a forditas elkészitéséhez
nyujtott értékes segitségéért. Bizunk benne,
hogy a buddhista hagyomany eme kis ékkove
iidvére lesz mindazoknak, akik a vilag emész-
tégddrében, a szenvedés ezernyi formaja
kozepette sem feledkeznek meg a hatalmas
kincsrol, amit magukban hordoznak.

Uherkovich Ldszlo — Laki Zoltdn
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